۱ صفارحیدری» حجت؛ حسین نژاد» رزا (۱۳۹۳). رویکردهای عدالت آموزشی (نگاهی به جایگاه عدالت 


آموزشی در سند تحول بنيادین نظام آموزش و پرورش ایران). پژوهشنامه مبانی تعلیم و تربیت »۴ (۱ ۷۲- 
ره ۳۵ 


«اسره وم رو ۳ 


رویکردهای عدالت آموزشی 
(نگاهی به جایگاه عدالت آموزشی در سند تحول بنیادین نظام آموزش و پرورش ابران) 


حجت صفارحیدری ‏ رزا حسین نژاد ‏ 
تاریخ دریافت: ٩۲/۴/۲۱‏ تاریخ پذیرش: ٩۲/۱۲/۱۱‏ 


جکیده 


"+ 


هدف اصلی این پژوهشی بررسی امکان و یا امتناع تحقق عدالت آموزشی در سند تحول بنيادین نظام 
آموزش و پرورش ايران است. برای دستیابی به این هدف از روش تحلیلی و انتقادی بهر هگرفته شد. 
بتابراین» با نظر به رویکردهای عدالت آموزش ی (آرما نگراء لییرالیستی» ما رکسیستی» فمینیستی و نژادی» 
پسامدرن و وجودی) سند تحول بنيادین نظا مآموزش ی ایران مورد تقد و بررس ی قرا رگرفت. یافته‌های 
حاصل از این پژوهش حاکی ا زآن است که سند تحول بنیادین نظا مآموزش و پرورش بر بنیاد رویکرد 
آرما ن گرا و بر اسا سآمیزه‌ای از خوانش ایدئولوژیک از دین تدوین شده است. از این رو به نظر می‌رسد 
که سند در تحقق عدالت آموزش دارای چالش‌هایی است. این چالش‌ها از یک سو به ماهیت رویکر دآرمان 
گرایی و از سوی دیگر» به نگاه محدود ایدئولوژیک به عدالت بر م یگردد. به نظر می‌رسد تحقق عدالت 
آموزشی نیازمند رویکردی معنوی و تکث رگرا به انسان و جامعه است. درون مایه‌های چنین رویکردی را در 
درون سنت فکری و عرفانی اسلامی می‌توان بازیافت. 


واژه‌های کلیدی: عدالت» آموزش و پرورش» رویکردها» سندء تحول» ایران 


مقدمه 

از لحاظ تاریخی تحقق عدالت و زیستن در یک جامعه عادلانه همواره یکی از آرمان‌های بزرگک 
آدمی بوده است. از گذشته تاکنون فهم ماهیت عدالت و چگونگی تحقق آن از مسائلی بوده است که ذهن 
اندیشمندان مصلحان اجتماعی, انقلابیون و فیلسوفان را به خود مشغول داشته است. چنانکه از یونان باستان 


ِ . استادیار گروه علوم تربیتی دانشگاه مازندران عم انمصع 6۵ 777 زمهلزعط۲۱۰ 


۲ وه تفر 1 ی هی مه له مخ 
. دانشجوی کارشناسی ارشد رشته تاریخ و فلسفه آموزش و پرورش. 
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تا کنون عدالت یکی از مناقشه برانگیزترین موضوعات اخلاقی» کلامی» فلسفی و حتی تربیتی بوده است. 
در کنار نظریه پردازی درباره ماهیت و چگونگی تحقق عدالت. مبارزه علیه انواع نابرابری‌های جنسیتی» 
قومی, نژادی. طبقاتی» مذهبی» جغرافیایی نیز جریان داشته است. این پرسش که در راه تأمين عدالت. نهاد 
رسمی آموزش و پرورش به عنوان یک نهاد تأثیرگذار اجتماعی چه نقشی ایفا می‌کند. پرسش با اهمیتی 
بود که در دو قرن اخیر مطرح شد. اگرچه نزد یونانیان هر فردی شهروند محسوب می‌شد و آموزش و 
پرورش به عنوان راهی برای تربیت شهروندان شایسته تلقی می‌شد. اما با افول تمدن یونانی و در نتیجه 
کم‌رنگ شدن آرمان‌های مدنی و فاصله افتادن میان نهاد سیاست و نهاد آموزش و پرورش» آموزش و 
پرورش به فعالیتی فردی و یا گروهی که در اختیار افراد ثروتمند متمول جامعه قرار داشت» تبدیل شد. در 
طول این مدت ارزش آموزش و پرورش با نتایج اخلاقی و دینی آن سنجیده می‌شد (۸۲۵5/60,1969). 

با پدید آمدن دولت‌های مدرن و رواج ایدئولوژی‌هایی که بر پایه دمیدن روح ملیت در افراد یک 
جامعه شکل گرفتند از یک سوء و پیدایی نیازهای اجتماعی و اقتصادی جدید از سوی دیگر به تدریج 
نهاد آموزش و پرورش در کانون توجه حکومت‌ها قرار گرفت. دولت‌های مدرن به آموزش و پرورش از 
دو جهت نیاز داشتند: نخست, نوسازی جامعه از طریق پاسخ گویی به نیازهای صنعتی و نظامی؛ دوم» 
تحکیم ایدئولوژی سیاسی. چنانکه در دو سده اخیر بحث عدالت آموزشی همواره به عنوان یکی از 


محورهای برنامه ریزی‌های دقیق توسط دولت‌ها مورد توجه قرار گرفت. با اين همه از نیمه قرن بیستم 


تا کنون در جوامع غربی بحث درباره شرایط امکان و یا امتناع تحقق عدالت آموزشی موضوعی مناقشه 
برانگیز بوده است. در حالی که مسئله عدالت آموزشی از دهه‌های ۱۹۵۰ و ۱۹۶۰ میلادی در جوامع غربی 
مطرح شده اما در کشورهای در حال توسعه از جمله ايران مورد توجه کافی قرار نگرفته است 
(۲10552101,2010). بخشی از اين کم توجهی‌ها به ساختارهای فرهنگی و اجتماعی جوامع در حال توسعه 
بر می‌ گردد؛ ساختارهایی که تبعیض و نابرابری‌های گوناگون را طبیعی جلوه می‌دهد. روشن است که برای 
شناسایی این ساختارهاء نیازمند مطالعه‌ای تاریخی هستیم. به عنوان نمونه به واسطه وجود همین ساختارهای 
معیوب فرهنگی و اجتماعی در جامعه ایرانی» تبعیض طبقاتی» جنسیتی» اقتصادی و حتی آموزشی امری 
طبیعی تلقی شده است. با وجود این جامعه مدرن ایرانی در یک صد سال گذشته مانند دیگر جوامع در 
حال توسعه کوشیده است تا با الهام از جنبش‌های عدالت خواهانه جهانی و نیز تأویلی عدالت گرا از عناصر 
سنت دینی خود. یک جامعه عادلانه برپا کند. وقوع انقلاب اسلامی را می‌توان از این منظر مورد بررسی و 


تحلیل قرار داد. 
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در روشنگری این نکته می‌توان گفت که یکی از علت‌های وقوع انقلاب اسلامی در ایران تحقق 
آرمان عدالت و مبارزه با نابرابری‌های اجتماعی؛ سیاسی و فرهنگی بوده است. از اين رو از بعد از انقلاب؛ 
همه کوشش‌ها در نظام جمهوری اسلامی حول محور تأمین و بسط عدالت گرد آمده است. تأمین عدالت 
در نهاد آموزش و پرورش نیز در کنار دیگر نهادهای اجتماعی و اقتصادی مورد توجه قرار گرفت. کاهش 
فاصله طبقاتی میان اقشار گوناگون جامعه» توزیع و برخورداری مناسب از امکانات و منابع ملی از جمله 
هدف‌هایی بود که رهبران نظام جمهوری اسلامی به تحقّق آن اهتمام ورزیدند. در حوزه آموزش و پرورش 
دو سند تحول آموزش و پرورش برای تأمین چنین آرمانی تصویب شد. با این حال» پس از گذشت سه دهه 
از انقلاب با وجود پیشرفت‌هایی که در این زمینه اتفاق افتاده» هنوز عدالت همه جانبه تحقّق نیافته است. 
همچنان نابرابری‌های اقتصادی اجتماعی» فرهنگی مشاهده می‌شود. در حوزه آموزش و پرورش نیز فاصله 
میان آرمان عدالت و واقعیت‌های موجود بسیار است. با توجه به ماهیت فلسفی پژوهش در اینجا قصد 
نداریم به تحلیل شاخص‌های اقتصادی و جامعه شناختی عدالت در جامعه ایران بپردازيم. بلکه کوشش 
خود را به تحلیل سند تحول بنیادی نظام آموزشی ایران مصوب سال ۱۳۹۰ معطوف نموده‌ايم. بنابراین؛ 
سوال اساسی که مطرح می‌شود این است که از لحاظ نظری آیا سند تحول بنیادین آموزش و پرورش 
می‌تواند آرمان عدالت همه جانبه آموزشی را تأمین کند؟ در صورت وجود کاستی‌هایی در این زمینه. 
موانع موجود کدامند؟ برای پاسخ به این پرسش‌ها؛ نخست به بررسی رویکردهای عدالت آموزشی پرداخته 
می‌شود. سپس ضمن اشاره به تأثیرپذیری سند تحول بنيادین آموزش و پرورش از رویکرد آرمان گراء این 


رویکرد مورد نقد و بررسی قرار می‌گيرد. 


روش پژوهش 

با توجه به ماهیت نظری پژوهش و مطابق با روال معمول در مطالعات نظری» رویکرد این 
پژوهش تحلیلی و تفسیری است. در این روش پس از جمع آوری اطلاعات مورد نیاز و مربوط (شامل 
مقاله‌ها و کتاب‌های موردنظر) و بازخوانی آنها تلاش می‌شود با استفاده از قواعد تفسیر متن به عنوان 
روش مطالعه و نزدیکک کردن معنای آن به فهم خوانندگان جامعه ایرانی» بینشی تازه از موضوع تحقیق 
ارائه شود. جامعه آماری این تحقیق مجموعه کتاب‌ها مقاله‌ها و دیگر منابع در دسترس می‌باشد. ابزار 
گردآوری اطلاعات در این پژوهش فیش‌هایی است که از طریق مطالعه متون فراهم آمده است 
(0.109 ,2007 م۲12]6701). 
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بافته‌ها 
در این بخش به بررسی رویکردهای عدالت آموزشی به فراخور اهمیت و تأثیری که بر 
نظریه پردازی‌های تربیتی داشته‌اند پرداخته می‌شود. اين رویکردها عبارتند از:آرمان گرا» لیبرالیستی» 


ما رکسیستی فمینیستی و نژادی. پسامدرنی و وجودی. 


۱. رویکرد آرمان گرا" 

از لحاظ تاریخی افلاطون نخستین فیلسوفی است که به بررسی مفهوم عدالت و نسبت آن با تربیت 
پرداخته است. کتاب «جمهوری» او را می‌توان نخستین کتابی دانست که در آن از نقش نهادهای آموزشی 
برای برپا ساختن یک جامعه آرمانی که هدف آن تأمين سعادت فرد و جمع است. سخن گفته شده است. 
جامعه عادلانه افلاطونی جامعه‌ای است که همگان در جابی قرار می گیرند که شایستگی آن را دارند. این 
شایستگی از یک سو به طبیعت فرد و از سوی دیگر به تربیتی که از آن برخوردار می‌شود؛ وابسته است. 
نظام تربیتی افلاطون که شرح دقیق آن در کتاب «جمهوری» آمده است. راهی است که آدمی از کود کی 
تا میان‌سالی می‌پیماید و با پشت سر گذاشتن هر مرحله» مرحله جدیدی را آغاز می کند تا در سن ۵۰ 
سالگی آموزش او به پایان می‌رسد. تحمل پنجاه سال تربیت. هزینه‌ای است که جامعه باید برای تحقق 
عدالت بپردازد. تنها آنانی که اين راه طولانی را طی کنند. به مقام دانایی می‌رسند و شایستگی زمامداری را 
نیز به دست می‌آورند. عدالت برای افلاطون امری فردی نیست. بلکه به چگونگی حیات جامعه وایسته 
است. از این رو گاهی به نظر می‌رسد که در نگاه افلاطون جامعه بر فرد تقدم دارد. نهادهای آموزشی در 
جامعه افلاطونی در خدمت آرمان‌های اخلاقی است. با اين حال» نگاه افلاطون به فرد و جامعه و کوشش او 
برای استقرار نظام سیاسی که سرانجام به تاسیس جامعه‌ای عادلانه منجر شود مورد نقدهای تند و شدیدی 
قرار گرفته است (2001 ,۳۱۵/0). به زعم پوپر کوشش افلاطون برای استقرار عدالت اجتماعی تحت کنترل 


و دخالت شدید دولت در نهایت به تمامیت خواهی و نابرابری می انجامد(2001 ,۳0006۲). 


۲ 
۲. رویکرد لیبرالیستی 

با فرویاشی نظام فئودالی» لیبرالیسم در اواخر قرن شانزدهم و اوایل فرن هفدهم پدید آمد. در قرن 

هیجدهم لیبرالیسم در خدمت روشنگری و با اتکا بر خرد و آزادی انسان» خوش‌بینی نسبت به طبیعت 


طمهمبمرمرد اونامع0] ۱ 
طمهمم‌ود احبعطازز , 2 
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انسان و شوق پیشرفت در بعد فردی مبارزه با اشراف پرداخت (2004 ,عانا)). در قرن نوزدهم و بیستم 
لیبرالیسم به عنوان مروج نوسازی با ناسیونالیسم يا ایدئولوژی‌های ملی گرا پیوند خورد. سرمایه داری 
جهانی پیشرفته اواخر قرن بیستم را باید اوج رشد لیبرالیسم بدانیم. با وجود شعار برابری اجتماعی در 
لیبرالیسم به نظر بسیاری از منتقدین لیبرالیسم» جوامع لیبرال هنوز از وجود بسیاری از نابرابری‌های طبقاتی» 
تژادی و مواردی از این قبیل رنج می‌برند (2007 ,1۷۲0۲880 > 900/1). همچنین» می‌توان از نابرابری در 
دسترسی به اطلاعات و انحصار و کنترل آن در دست شرکت‌های متمرکز ملی و فراملی سخن گفت 
(2003 ,695667 ۷۷ :2006 ,60). 

مجله اکونومیست " به عنوان شناخته شده ترین مروج سیاست‌های نثولیبرالی در گزارشی در سال 
۷ نشان می‌دهد که چگونه در جامعه آمریکا در حالی که حقوق مدیران۴۰ برابر افزایش یافته. حقوق 
کارگران در ۲۰ سال گذشته ثابت مانده است. این منبع همچنین؛ تصویری از فاصله طبقاتی بین بیکاران و 
مدیران رتبه بالا در دریافت خدمات رفاهی و بهداشتی ارائه می‌دهد. این تصویر گواه آن است که در 
جوامع پساصنعتی تا چه اندازه مدیران آموزش دیده فرصت برخورداری از مزایای گوناگون را دارنده در 
حالی که کارگران رده‌های پایین جامعه فقیرتر می‌شوند. وضعیت ابرابر اقتصادی و اجتماعی در جوامع 
جهانی شده طبقه‌های محروم و پایین جامعه را که اغلب کارگران فاقد مهارت هستند و یا مهارت 
اند کی دارند» چون ابزاری در جهت منافع طبقه‌های مرفه در آورده است. استدلال اکونومیست آن است 
که یک جامعه پویا بهتر از یکك جامعه برابر است. به عقیده نظریه‌پردازان مجله اکونومیست. اقتصاد 
پویایی چون اقتصاد آمریکا منجر به رفاه سراسری می‌شود اما نشان نمی‌دهد که این رفاه همگانی 
چیست و چگونه می‌توان آن را ارزیابی کرد. در واقع» اکونومیست نابرابری شدید ثروت را بخشی از 
نظام سرمایه داری پویا می‌داند که باید برای آن بهایی پرداخت. پایین بودن دستمزدها و افت شغلی 
کارگران رده‌های پایین‌تر که قربانیان محتوم و مقدر جهانی شدن هستند» چنین بهایی است که پرداخت 
می‌شود. در حالی که اکونومیست به نابرابری‌های اقتصادی و شکاف طبقاتی اشاره می‌کند اما برای حل 
این مسئله آدرس غلط می‌دهد. از اين دید گاه» مسئله اصلی تجمع ثروت در دست عده‌ای محدود نیست؛ 
بلکه نظام بی رونق شایسته سالاری است که به وسیله آن آدم‌های استثنایی و بااستعداد در هر طبقه» نژاد 
و یا جنس شناسایی نمی‌شوند و به رأس هرم نمیآیند. اکونومیست برای ایجاد سا زگاری و تطابق» برنامه 
لیبرالی جدیدی عرضه می کند؛ افزایش استاندارد های آموزشی عرضه بن‌های مدرسه‌ای» رقابت فزاینده 


در آموزش عمومی» سیاست‌های شبکه امن و رو به افزايش و نیز کاهش مالیات و تنظیم ثروت راه 


اونجمومع۴ , ! 
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حل‌هایی درجهت خدمت به شایسته سالاری هستند که اکونومیست ارائه می کند و به ظاهر انصاف 
غاب در یکث جامعه به دور از عدالت را تأمین می کند. اما به جای نشان دادن ریشه‌های ابرابری در 
نظام سرمایه داری به توجیه آن می‌پردازد و به ویژه به محرومان سفارش می کند که خود را با بازار 
تنظیم کنند (2008 ,6۵6(). 


۳ رویکرد مار کسیستی ! 

تلقی لیبرالیسم از عدالت اجتماعی و تحقّق آن از طریق کوشش‌های فردی. سود طلبی شخصی و 
از آن مار کسیست‌ها مورد نقد قرار گرفت. به نظر آنها نابرابری پیامد لیبرالیسم بود. رنج طبقه‌های محروم 
و کارگران اروپایی در قرن نوزدهم بود شاهدی بر این مدعا نود (1997 م20061). 

به طور کلی» در نظام سرمایه داری مکانیسم بازار نقش بسیار موثری در تولید» توزیع و تعیین 
قیمت کالاها دارد. اگرچه به نظر می‌رسد که در درون این سازو کار نوعی آزادی وجود دارد» اما در 
واقع برخلاف دست‌های آشکار قدرت در گذشته این دست‌های پنهان بازار است که همه چیز را تعیین 
می کند. از این رو احساس آزادی نوعی احساس کاذب و دروغین است. رقابت» موتور مولد فعالیت در 
اقتصاد بازار و کسب سود و غایت همه فعالیت‌های اقتصادی است. اما در این نوع اقتصاد کسب سود 
همواره نتیجه فعالیت و کار مولد نیست و حتی افرادی که کار مفید و مولد دارند نیز هميشه متناسب با 
کار خود دستمزد نمی گیرند (2008 ,۳۳0۳50). 

فروم در تحلیل و نقد جامعه لیبرالی غرب پدید آمدن «منش بازاری» را از پیامدهای جامعه 
سرمایه داری می‌داند و چنین می‌نویسد که «من آن منشی را که ریشه‌اش در تجربه شخصی به عنوان کالا 
و ارزش شخص به منزله ارزش مبادله‌ای باشد» جهت گیری بازاری می‌نامم.» (۲.84 ,2009 ,۳۲0۳010). به 
بستگی دارد. آ گاهی او به نوع نیاز به آموزش را نیز بازار تعیین می‌کند؛ «اين آ گاهی و معرفت در روند 
کلی آموزش و پرورش از کود کستان تا دانشگاه به دست آمده و به وسیله خانواده تکمیل می‌شو د.) 
(0.87 ,۳۲۵۳0,2009). آنچه در این چرخه چندان مورد توجه قرار تم گیزد؛ عدالت آموزشی است. به 


زعم فروم در جامعه سرمایه داری به وجود آوردن منش بازاری مطلوب از جمله کار کردهای نهادهای 


طمممنووه امتتنهه 1 


سال ۴ شماره ۱ بهار و تابستان ۱۳٩۳‏ رویکردهای عدالت آموزشی... ۵۵ 


آموزشی است. هدف حقیقی این نهادها جز تولید دانش قابل فروش» چیزی دیگری نیست. «از آموزش 
دبستانی تا دانشگاه هدف یادگیری به دست آوردن هرچه بیشتر معلومات و اطلاعاتی است که برای 
مقاصد بازاری سودمندند. مواد درسی به قدری زیاد است که دانش آموزان تقریباً وقت و انرژی لازم 
برای اندیشیدن درباره آن را دارند. انگیزه اصلی کسب آموزش و پرورش بیشتر و بهت علاقه به 
موضوع‌های درسی يا به دست آوردن معرفت و بصیرت نبوده» بلکه ارزش مبادله‌ای زیادی است که از 
دانش به دست می‌آید. امروز شوق بسیاری برای کسب دانش و آموزش به چشم می‌خورد و در عين 
حال تفکر به اصطلاح غیرعملی و بی فایده که فقط با حقیقت سروکار داشته و ارزش مبادله‌ای در بازار 


ندارد» خوار و بی مقدار شده است.) (2.93 ,2009 ,۳۲۵۳). 


۴ رویکرد پست مدرنی! 

برخلاف تلقی رایج از عدالت که در ایدئولوژی‌های دوران مدرن آشکار شد. پست مدرنیست ها 
تأمین و بسط عدالت را در گرو توجه واقعی به نیازها؛ علائق و گرایش‌های گروه‌های گوناگون اجتماعی و 
نفی یک روایت کلان از عدالت اجتماعی و تربیتی می‌دانند. متفکرانی چون لیوتار" (2008 ,0/74 
فوکو " (2007 بالنه»۳0) ژیرو" (1997 ,1992 ,عناهت60) و دیگران را می‌توان از تأثیر گذارترین 
نمایند گان اندیشه پست مدرن در طرح مسئله عدالت تربیتی دانست. در این میان » سهم لیوتار قابل ملاحظه 
است. به طورنمونه. کتاب او با عنوان «شرایط پست مدرن» که در سال ۱۹۷۹ در پاریس منتشر شد به 
توصیف دقیقی از وضعیت دانش و علم در جوامع بسیار توسعه یافته می‌پردازد. به نظر اوء با ورود جوامع 
غربی به عصر صنعتی پیشرفته و نیز فرهنگ‌ها به عصر پست مدرن, منزلت دانش دگرگون شده است. از 
دید گاه لیوتا در این جوامع علم و دانش در خدمت برآوردن نیازهای فنی و اقتصادی صنایع بزرگ قرار 
گرفته است. در حالی که قرار بود علم و دانش مدرن در خدمت بسط و گسترش دموکراسی و توسعه 
آموزش و پرورش به ساختن یک جامعه انسانی و عادلانه کمک نماید. ناکارآمدی این نگرش به زودی 
آشکار شد. لیوتار بر آن است که در عصر سرمایه داری پیشرفته» نهادهای آموزشی نه در خدمت رفاه 
عمومی بلکه به عنوان خرده نظامی در خدمت بنگاه‌های اقتصادی قرار گرفته‌اند. از این جهت ما با نوعی 


بحران مشروعیت مواجه هستیم (2008 ,0184 .1). 
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با نو تا و 
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از نظر فوکوء نقش نهادهای آموزشی را باید از منظر برقرار کردن مناسبات سلطه مورد تحلیل قرار 
داد. به نظر او شکل سلطه‌ای که این نهادها فراهم می‌آورند. از نوع سنتی آن که بر نوعی خشونت استوار 
بودهء متفاوت است. از نوشته‌های فو کو درباره نقش قدرت در تولید دانش می‌توان به این نکته دست یافت 
که نهادهای آموزشی زیرنظر نهادهای قدرت به نوعی به تولید دانشی می‌پردازند که بتواند به هویت 
یاد گیرند گان و رفتارهای آنان شکل داده و نظم بخشد. اگرچه به نظر او این سلطه پذیری همواره قرین 
توفیق نیست (2007 ,ا[0ا۳006۵). به زعم ف و کو قدرت دانش در جوامع مدرن در بعد انضباطی و کنترلی 
آن نهفته است. 

ژیرو از نمایندگان برجسته نظریه مقاومت به شمار می‌آید که کتاب معروف او با عنوان فظریه و 
مقاومت د رآموزش و پرورش نقش مهمی در رشد این نظریه داشته است. او به عنوان منتقد نظریه بازتولید 
معتقد است که مدرسه نظام ستمگری است که تا حدی از استقلال برخوردار است 
.)٩۳۵:6۲007,2011, 2.101(‏ ژیرو را می‌توان انسان گرا توصیف نمود که مخالف هرگونه استثمار و ظلم 
به انسان است. به همین دلیل هر نوع پدیده و اندیشه‌ای را که موجب برتری دادن انسانی بر انسان دیگر و یا 
فرهنگی به فرهنگ دیگر و نژادپرستی می‌شود را مورد حمله قرار می‌دهد. از نظر اوه آموزش و پرورش نه 
تنها باید به مثابه خالق دانش فهمیده شود بلکه آموزش و پرورش انتقادی باید به جای رد کردن زبان 
سیاست» آموزش عمومی را با ضرورت‌های یک دمو کراسی انتقادی پیوند دهد. ژیرو بیان می‌دارد که 
دم و کراسی بر توسعه هرچه بیشتر عدالت اجتماعی»آزادی و برابری در زمینه‌هایی چون آموزش و پرورش 
اقتصاد. سیاست و عرصه‌های فرهنگی تاکید می‌ورزد. پداگوژی انتقادی یا رادیکال به عنوان یکک امر 
سیاسی در پی تربیت دانش آموزان به عنوان شهروندانی انتقادی است که مانند عواملی قدرتمند» مسئول و 
منتقد در راه ایجاد جامعه مساوات خواه. عدالت محور و دموکراتیک اقدام کنند. ژیرو برای نقد نظام 
آموزشی وابسته به سرمایه داری و نتولیبرالیسم نظریه انتقادی» مکتب فرانکفورت را وارد گفتمان آموزشی 
می‌نماید و با استفاده از اين نظریه به تحلیل نظام آموزش و پرورش جهان سرمایه داری می‌پردازد 
(92-97 .00 ,2009 معتا1۲0)). 

ژیرو از «پداگوژی مرزی» سخن گفته است. پداگوژی مرزی؛ به خودی خود به دنبال تحقق 
جامعه‌ای آزاد است. نخستین مانعی که در حال حاضر بر سر راه این هدف وجود دارد. به حاشیه کشاندن 
گروه‌های اجتماعی به واسطه نژادپرستی و جنسیت گرایی است. تعلیم و تربیت مرزی فرصت لازم را برای 
درگیر شدن دانش آموزان با منابع چند گانه‌ای که مرزهای مختلف فرهنگی» تجارب و زبان‌ها را تشکیل 


می‌دهند. فراهم می‌کند. به این منظور که دانش آموزان مرزها را بشناسند و با آنها به طور انتقادی مواجه و 


سال ۴ شماره ۱ بهار و تابستان ۱۳٩۳‏ رویکردهای عدالت آموزشی... ۵۷ 


از محدودیت‌های آن آگاه شوند (0.147 ,1997 ,01700). «محور قرار دادن فرهنگ غرب به عنوان 
فرهنگ برتر باعث ایجاد یک روایت کلان می‌شود که در آن صدای کسانی که دیگری محسوب 


می‌شوند» س کوب می‌شود.» (55 .0 ,1992 ,کتا0110). 


۵ رویکرد فمینیستی و نژادی ! 

به نظر عده‌ای نظام اقتصادی سرمایه داری مسئله نابرابری را به حوزه نژادی و جنسیتی 
(۷۲۵۲۵۵016,1976 :۷]۵002210,1980 :1661100,1997 :206,1991)) نیز تسری داده است. به عنوان 
نمونه در جامعه آمریکایی هیچ گاه آمریکایی‌های آفریقایی تبار و سفیدپوستان آمریکایی از مزایای شغلی 
و درآمد و حقوق برابر برخوردار نیستند. معمولاً این نابرابری بیش از آنکه به عوامل ساختاری چون 
نژاده جنسیت و طبقه نسبت داده شود به میزان برخورداری از آموزش و پرورش یا آموزش عالی نسبت 
داده می‌شود. راه حل‌های لیبرالی» بیشتر استفاده از برنامه‌های مهارت آموزی يا استفاده از برنامه ثانوی 
آموزشی‌ای را پيشنهاد می کنند که تجویزهای بی خاصیتی هستند. در کنار این راه حل‌ها وجود مربیان 
دلسوز حمایت مالی موسسات. هدایت حرفه‌ای و نیز رهبری مطلوب و پاسخگی الزامی خوانده می‌شود 
همچنین ريشه تبعیض جنسیتی در استفاده از فرصت‌های برابر شغلی پس از آموزش را نیز باید در نظام 
اقتصاد لیبرالی جستجو نمود. در حالی که همواره ادعا می‌شود همگان فرصت برایری را برای استفاده از 
فرصت‌های آموزشی و شغلی دارند. اما شواهد مطالعات لیکز و کارتر(2004 ,تعاتع) عق عععلص) و 
همچنین آدایر و دالب رگ (2003 ,۲2106۵۲۵ ک تتم۸) حا کی از آن است که امکان دسترسی زنان به 


مشاغل در مقایسه با مردان کمتر است. 


۶ رویکره وجودی" 
در حالی در رویکردهای گفته شده معیارهاء نتایج و پیامد های عدالت از منظر اجتماعی مد نظر 
قرار گرفته است در رویکرد وجودی به مسئله عدالت از منظر دیگری نگریسته شده است. جامعه و نظام 
آموزشی ابرابر جامعه و نظامی است که فردیت آدمی را از او بستاند و او را بنده و برده جمع و تابع 
خواست و اراده ميانگین جامعه سازد (2010 ,60۷0161 او را به ابزاری برای استفاده در ساختن بنایی عظیم 
تبدیل کند و با نادیده گرفتن ویژگی‌های منحصربه فرد اوه با او چون قطعه‌ای قابل تعویض در یک دستگاه 
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عظیم رفتار نماید (290675,1963)» هویت و شخصیت او را نادیده انگارد و با فرو کاستن او به نیروی کار 
و تبدیل او به جزئی از یک ماشین او را در اداره صنعت و کارخانه‌های عظیم به خدمت گیرد. این نابرابری 
بیش از آن که هویت اجتماعی» جنسیتی, نژادی و اقتصادی او را آشفته سازد با نادیده گرفتن هستی یگانه 
اوه فردیت او را به مخاطره می‌اندازد. در این جا ستم چیزی جز خود نبودن و به هم رنگ جماعت درآمدن 
نیست. از نظر این دسته از فیلسوفان» از پیامدهای علم و فناوری جدید. در کنار اثرات مثبت و مفید آنها؛ 
تقلیل وجود آدمی به ساحت‌های صرف اجتماعی و اقتصادی است. چنین پیامدی به معنای نادیده گرفتن 
راز وجود انسان و جایگزین کردن داشتن به جای بودن است (38 .2 ,1996 ,1612) و با اعتماد بیش از 


اندازه به تصویری که علم از انسان ارائه می کند. گرفتار آمدن به خرافه علمی (2.129 ,1994 ,1۵5067). 


جایگاه عدالت آموزشی در سند تحول بنیادین آموزش و پرورش 

مسئله عدالت آموزشی از جمله ایده‌هایی است که در سند تحول نظام آموزش و پرورش جمهوری 
اسلامی ایران (۱۳۹۰) به آن پرداخته شده است. واژه عدالت به طور انفرادی و يا با ترکیباتی» حدود 
چهارده بار در سند مذ کور آمده است. در بخش بیانیه ارزش‌ها مربوط به فصل اول (ارزش‌های شماره ۰۱ 
۸ ۱۶ فصل چهار مربوط به بحث درباره هدف‌های کلان (هدف۱۰۲۵۳) فصل پنجم مربوط به راهبردهای 
کلان (راهبرد کلان ۴ و در فصل ششم بحث مربوط به اهداف عملیاتی و راهکارها به واژه عدالت اشاره 
شده است. در فصل ششم زیر عنوان اهداف عملیاتی و راهکارها. هدف پنجم با عنوان «تأمین و بسط 
عدالت در برخورداری از فرصت‌های تعلیم و تربیت یا کیفیت مناسب با توجه به تفاوت‌ها و ویژگی‌های 
دختران و پسران و مناطق مختلف» به راهکارهای تحقق عدالت آموزشی اختصاص دارد. 
هدف عملیاتی فوق برای تحقّق اهداف کلان ۳ و ۵ و ۷ بدین شرح بیان شده است: «۱. هدف شماره ۳: 
گسترش و تأمین همه جانبه عدالت آموزشی و تربیتی؛ ۲. هدف شماره ۵: افزايش مشارکت و اثربخشی 
همگانی به ویژه خانواده در تعالی نظام تعلیم و تربیت رسمی عمومی ؛ و ۳. هدف شماره ۷ ارتقای 
اثربخشی و افزايش کارایی در نظام تعلیم و تربیت عمومی» (2.14 ,2011 مباطعصنههن1 ممتامصه ]م20 ]). 
برای تحقق هدف عملیاتی سند. راهکارهای هشت گانه زیر پيشنهاد شده است: 
«راهکار - تعمیم دوره پیش دبستانی به ویژه در مناطق محروم و نیازمند حتی الامکان با مشارکت 
بخش دولتی با تااکید بر آموزش‌های قرآنی و تربیت بدنی و اجتماعی. 
راهکار ۵/۲ - برنامه ریزی و تمهید مقدمات برای پوشش کامل دوره آموزش عمومی و برخوردار از 
کیفیت مناسب در تمامی مناطق کشور. 


سال ۴ شماره ۱ بهار و تابستان ۱۳٩۳‏ رویکردهای عدالت آموزشی... ۵٩‏ 


راهکار ۳- توانمندسازی دانش آموزان ساکن در مناطق محروم» روستاهاء حاشیه شهرهاء عشایر کوچ 
نشین و هم چنین مناطق دوزبانه با نیازهای ویژه با تا کید بر ایجاد فرصت‌های آموزشی متنوع و با کیفیت 
راهکار ۵/۴ - اولویت بخشی به تأمین و تخصیص منابع» تربیت نیروی انسانی کار آمد تدوین برنامه برای 
رشد. توانمندسازی و مهارت آموزی ادامه تحصیل و حمایت مادی و معنوی دانش آموزان مناطق محروم 
و مرزی. 
راهکار ۵/۵- اختصاص حداقل ۱۰ درصد و حداکثر ۲۰ درصد از برنامه آموزشی به معرفی حرفه‌هاء هنرهاء 
جغرافیا» آیین و رسوم و نیازها و شرایط اقلیمی و جغرافیایی استان‌ها به ویژه مناطق روستایی و عشایری با 
رعایت استانداردهای ارتقای کیفیت و تقویت هویت اسلامی - ایرانی دانش آموزان در چهارچوب ایجاد 
کارآمدی و تقویت هویت ملی. 
راهکار ۵/۶ - طراحی و تدوین برنامه آموزشی متناسب با نیازها و نقش‌های دختران و پسران. 
راهکار ۵/۷ - طراحی و تدوین برنامه تعلیم و تربیت انعطاف پذیر متناسب با ویژگی‌های شخصیتی و 
محیطی استعدادهای گوناگون دانش آموزان به منظور شکوفایی استعدادهای خاص و افزایش کارآمدی و 
مفید بودن آنها. 
راهکار ۵/۸ - سازماندهی و به کا رگیری بهینه و اثربخش منابع انسانی و توزیع عادلائه آن در سراسر کشور؛ 
(2.22 ,2011 1۳00۱060 و1208]0۵10 1 

همان گونه که راهکارهای هشت گانه فوق نشان می‌دهد تدوین کنند گان سند تحول تأمین و بسط 
عدالت را بیش هر چیز متوجه رفع تبعیض مادی و معنوی میان مناطق محروم و مناطق برخوردار و توزیع 
عاد لانه منابع و امکانات (راهکارهای ۵/۱ تا ۵/۵) و نیز توجه به نیازها و نقش‌های جنسیتی در کنار توجه به 
ویژگی‌های شخصیتی دانش آموزان می‌دانند (راهکار ۵/۶ و ۵/۷). از نظر تدوین کنند گان سند در صورتی 
که منابع و امکانات به گونه‌ای عادلانه میان افراد و گروه‌های اجتماعی در مناطق گوناگون توزیع شود و 
برنامه‌های آموزشی چنان طراحی و تدوین شوند که به نیازها و نقش‌های جنسیتی دانش آموزان توجه 
گردد؛ عدالت آموزشی تأمين می‌شود. اما در اینجا پرسش‌هایی مطرح می‌شود که سند درباره آن ساکت 
است: آیا عدالت آموزشی را می‌توان تنها به این دو مقوله محدود ساخت؟ تا چه اندازه سند تحول توجه به 
هویت ملی - قومی را مجاز می شمرد؟ نیازها و نقش‌های دانش موزان دختر و پسر چگونه تعیین و تعریف 
می‌شوند؟ آیا میان نقش‌های جنسیتی مورد نظر برای دختران و پسران با تحولات اجتماعی تناسب وجود 


دارد؟ همچنین می‌توان پرسید سند تحول تا چه اندازه به آزادی‌های فردی دانش آموزان» تنوع و تکثر 


2 پژوهش‌نامه مبانی تعلیم و تربیت دانشگاه فردوسی مشهد سال ۴» شماره ۱ بهار و تابستان ۱۳۹۳ 


فرهنگی آنها توجه نموده است؟ با نگاهی اجمالی به سند به نظر می‌رسد که تدوین کنندگان آن بیش از 
آنکه دغدغه توجه و شناخت نیازهای واقعی و متنوع دانش آموزان و در نتیجه امکان بروز و ظهور آزادانه 
آنها را داشته باشنده دغدغه‌ای ایدئولوژیک و سیاسی دارند. از این روست. که سند.مذ کوره نیازها و 
استعدادهای دانش آموزان را از دریچه ای محدود و بر اساس تصویری از پیش تعیین شده تفسیر و تعیین 
هی کند برای تنیین تین نگرشی نیازمند آن هستیم تا به تحلیل بنیادی‌تر سند تحول بپردازیم. در ادامه 
می‌ کوشیم تا به این پرسش پاسخ گویيم که سند تحول بر اساس کدام رویکرد از رویکردهای شش گانه 
عدالت. تدوین شده است؛ زیرا مشخص کردن رویکرد بنیادی سند تحول. زمینه مناسبی را برای تحلیل و 


نیز پاسخ گویی به پرسش‌های فوق فراهم می آورد. 


رویکرد بنیادی سند تحول برای تحقق عدالت آموزشی کدام است؟ 

ادعای اصلی اين پژوهش آن است که سند تحول بر اساس چشم اندازی ایده الیستی نگاشته شده 
است و از این جهت قرابت بسیار نزدیکی به تفسیر افلاطون از عدالت دارد. گذشته از بعضی از تفاوت‌های 
جزئی محتوایی میان متافیزیک و فلسفه سیاسی و اخلاقی افلاطون با جهت گیری بنیادی سند. در نزد 
اندیشه گران اسلامی تأثیر پذیری سنت فلسفی اسلامی- خواه در حوزه جهان شناسی و انسان شناسی یا در 
حوزه سیاست. اخلاق و حتی تربیت- از میراث فکری بونانی امر پوشیده‌ای نیست. کافی است تنها با 
مراجعه به منابع تاریخ فلسفی تأثیر تفکر افلاطونی- ارسطویی را بر حوزه‌های فکری اسلامی ردیابی کنیم . 
این میراث نه تنها از لحاظ محتواییء بلکه از لحاظ روش شناختی نیز بر متفکران اسلامی و حوزه‌های غالب 
فلسفی در جهان اسلام تأثیر گذار بوده است. از این رو دور از ذهن نیست که متفکران اسلامی نیز با همان 
مقوله‌ها و مفهوم‌ها و با روش‌ها به تفسیر و بررسی متون و منابع اسلامی بپردازند. به نظر می‌رسد که سند 
تحول بنيادین آموزش و پرورش تحت تأثیر چنین رویکردی قرار دارد. نمونه‌ای از اين نوع را می‌توان در 
آمیختن فلسفه صدرایی به عنوان فلسفه رسمی اسلامی با آیات و روایات دینی و در نتیجه سا زگار کردن 


فهم این منابع با تفسیر ملاصدرا از دین» مشاهده کرد. این در حالی است که نه اين فیلسوف بزرگک مسلمان 


. برای مطالعه درباره چگونگی تأثیرپذیری میان حوزه‌های غیر اسلامی با فرهنگگ و سنت فکری اسلامی ر.کک به: 

-- شریفه م.م. ( ۱۳۶۵ تاریغ فلسفه در اسلام. ترجمه گروهی از مترجمین. در چهار جلد. تهران مرکز نشر دانشگاهی. 
نصرء سید حسن (۱۳۸۹). سنت عقلانی اسلامی در ایران . ترجمه سعید دهقانی. چاپ سوم تهران» چاپ قصیده سرا. 

-- فاخوری, حنا؛ خلیل جر (۱۳۸۳) تاریخ فلسفه در جهان اسلامی. تر جمه عبدالحمید آیتی» چاپ هفتم. تهران» نشر ش رکت 
انتشارات علمی و فرهنگی. 
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تنها نماینده تفکر فلسفی در جهان اسلام- یا حتی ایران- است و نه یگانه کردن میان برداشت‌های فلسفی به 
معنای عام با متون دینی همواره کوششی مقرون به صواب است. به ویژه توجه به این نکته ضروری است 
که در جهان اسلام حرکت‌های فکری ضد فلسفه یونانی نیزه تحت عنوان دفاع از دين اسلام و مبارزه با 
انحراف و الحاد» رواج داشته است. نمونه‌ای از این کوشش‌ها را می‌توان در نوشته‌های امام محمد غزالی 
یافت. بر این اساس سند تحول از ابتدا بر پایه کوششی شکل گرفته است که می‌تواند محل نزاع و مجادله 
باشند 

مبانی سند تحول بنیادین از یکك سو بر پایه نوعی نگرش آرمانی- افلاطونی - و با آمیزه‌ای از تفسیر 
ایدئولوژیک" از دین و از سوی دیگر به کمک روشی استنتاجی و عقلانی تدوین گردیده است. گرچه 
تحقق هر تحولی نیازمند وجود آرمانی است. اما یکی از چالش‌هایی که آرمان گرایی پدید می‌آورد دور 
افتادن از واقعیت‌هاست. چنین چالشی از ناحیه در هم آمیختگی میان آرمان و تفسیر ایدئولوژیک از 
واقعیت‌ها به وجود می‌آید. چنین در هم آمیختگی را می‌توان در بيانیه ارزش‌های سند تحول مشاهده کرد. 

در رویکرد آرمان گرای سند تحول, جامعه ایده آل» جامعه‌ای تصویر شده است که در آن همگان 
از تفسیری واحد از آموزه‌های دینی برخوردار بوده و ایدئولوژی رسمی واحدی را می‌پذیرند. تنوع و تکثر 
تنها در درون چارچوب‌های ایدئولوژی رسمی پذیرفته می‌شود . در چنین رویکردی» عدالت اجتماعی و 
آموزشی از طریق تحقق آن وضعیت آرمانی رخ می‌دهد که از پیش تعیین شده است. در قیاس میان 
آرمان‌ها و واقعیت‌های موجود داوری همواره به نفع آرمان‌هایی است که بر اساس برداشتی رسمی بیان 
می‌شود. در اين رویکرد نهادهای آموزشی ابزارهای مناسبی برای تعمیق و مشروعیت دادن به آرمان‌های 
ایدئولوژیک محسوب می‌شوند. 

چنین نگرشی را می‌توان در فلسفه اخلاقی و سیاسی افلاطون نیز مشاهده کرد. عدالت مورد نظر 
افلاطون از یکك سو بر نوعی برداشت متافیزیکی از حقیقت استوار است و از سوی دیگر تحقق آن منوط به 
اعمال نظارت شدید دولت و ایجاد یک جامعه یک پارچه و سلسله مراتبی است. در نگاه افلاطون حقیقت 


۲ در این نوشته منظور از ایدئولوژی آن دسته از باورهایی است که هدف آنها تغیبر وضع موجود و ایجاد وضع مطلوب است. 
بر این اساس ایدئولوژی‌ها داعیه شناسایی واقیعت ها را ندارند» بلکه هدف آنها ایجاد د گررگونی های لازم است. حتی اگر 
درصدد شناسایی واقعیت‌ها باشنده این شوق به شناسایی با اهداف عملی و از این رو ناقص و ناتمام است. از این روست که 
ایدئولوژی‌ها می‌توانند تنوع» تکثر و آزادی‌های فردی را برای ساختن یک جامعه مطلوب و یگانه نادیده گيرند و یا حتی به 
مبارزه با آنها بپردازند. آنچه راه فلسفه و علم را از ایدئولوژی متمایز می‌سازده تقدم شوق آنهاست به شناسایی واقعیت‌ها. 


. همان گونه که در بحث راهکارهای تأمين و بسط عدالت آموزشی آمده است. 
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آن ذاتی است که تنها از طریق خردورزی قابل شناسایی است. خردورزی راهی به سوی دانایی است و 
دانایی نیز بنیاد عدالت است. بر این اساس یک جامعه عادل جامعه‌ای است که خردمندان بر آن حکم 
می‌رانند. جامعه نیز از بخش‌های گوناگونی تشکیل گردیده است که جایگاه افراد آن توسط نظام تعلیم و 
تربیتی که به شدت تحت نظارت دولت قرار دارد» تعیین می‌شود. از لحاظ عملی جامعه عادلانه افلاطونی» 
جامعه‌ای سلسله مراتبی است و هدف آن در نهایت برپا شدن یک اجتماع انسانی وحدت يافته است. از این 
رو نه جایی برای تنوع- جز آن مقداری که توسط دولت مجاز است- وجود دارد و نه جایی برای بروز 
آزادی‌های فردی. بر اساس روان شناسی افلاطون» عدالت در گرو غلبه نیروهای فرادست درون فرد بر 
نیروهای فرودست او است. در اين معنا انسان عادل کسی است که خشم و خواهش‌های نفسانی او تحت 
انقیاد خرد و یا عقل او قرار گیرد. جامعه شناسی افلاطونی نیز با روان شناسی او مطابقت دارد. عقل جامعه. 
همان دانایان هستند که به حقایق ثابت - حقایق ازلی و ابدی که در جهان ایده وجود دارند- دست یافته‌اند 
و دیگر طبقه‌های پایین‌تر جامعه به واسطه تفاوت در طبیعت (که افلاطون آن را فرض می گیرد ولی نباید 
آن را با بحث تفاوت‌های فردی که در روان شناسی مدرن از آنها سخن گفته می‌شود. اشتباه گرفت) و در 
نتیجه بی بهره ماندن و یا کم بهره بردن از تربیت کامل. ناتوان در شناخت آن حقایق هستند و یا دست کم 
شناخت آنها نسبت به آن حقایق نارساست. از این روست که اين طبقه‌ها باید از دانایان پیروی کنند. ظلم 
آنگاه پدید می‌آید که طبقه‌های فرودست بر جای طبقه‌های فرادست بنشینند. بنابراين بر اساس دو معیار 
برخورداری از طبیعت و میزان بهره بردن از تربیت نوعی ارتباط عمودی در جامعه مان مردم به وجود 
میآید. 

افلاطون نیازی نمی‌بیند که برای توضیح ایده عدالت. ایده آزادی را نیز مورد بحث قرار دهد. او 
میان آزادی اجتماعی و عدالت نوعی تقابل می‌بیند. به همین خاطر است که او از تکثر و تنوع نیز بیزاری 
می‌جوید. طرح او از یک نظام تعلیم و تربیتی مطلوب. آن گونه که در کتاب جمهوری می‌بینیم» طرحی 
است که برپا ساختن یک جامعه دارای سلسله مراتب را مشروعیت می‌بخشد. فرایند آموزش و پرورش؛ 
جریانی است که به افراد جامعه می‌قبولاند که باید در جایی قرار بگیرند که شایستگی آن را دارند. در 
نتیجه آنانی که نتوانند دوران طولانی تربیت را طی کنند می پذیرند که شایستگی آن را ندارند که زمام 
حکومت را در دست گیرند. اما افلاطون تلازم میان عادل بودن و فیلسوف بودن را به روشنی بیان نمی کند. 
آن حقایق کدامند که برپا کردن یکک جامعه داد گر به دانستن آنها وابسته است و از این رو تنها فیلسوفانند 


که قادر به شناختن آن حقایق هستند و نیز تنها همان‌ها هستند که می‌توانند عدالت و دادگری را در جامعه 
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مستقر کنند؟ افلاطون خود در نامه هفتم گفته است که حقیقت فلسفه او بیان ناشدنی است" 
(2001 ,۳1۵10). بنابراین امکان ارائه پاسخی دقیق به پرسش‌های مذ کور ممکن نیست. 

افلاطون کوشیده است تا دادگری را از درون نوعی متافیزیک يا هستی شناسی استخراج کند. 
تصویر او از جهان از یک سو آن را به دو بخش بود و نمود تقسیم می‌ کند که اولی حقیقی اما تجربه 
ناشدنی» ثابت و پایدار است و دومی» سایه ناپایدار و تجربه شدنی است. فیلسوفان افلاطونی کسانی‌اند که 
می‌توانند به کمکک نیروی خرد خود. که در طی دورانی طولانی به خوبی پرورش يافته است. به آن حقایق 
دست يابند. آنان کسانی هستند که بر میل‌ها و خواهش‌های خود تسلط یافته‌اند و از این رو می‌توانند نمونه 
یک انسان داد گر باشند. فرمان و عمل آنان عادلانه و پیروی دیگران نیز زمینه تحقق عدالت است. خلاصه 
آنکه» تحقّق عدالت به تحقّق دانایی و شناسایی آن حقایق بستگی دارد (2010 ,160(۲6). 

اگرچه سخن افلاطون از جهاتی قابل تأمل است. اما پذیرش آن منوط به فهم ارتباط طولی میان 
دانایی به حقایق ازلی و ابدی و انجام عمل داد گرانه است. تلقی از این نوع درباره نست میان دانش و 
عدالت» دست کم از دو منظر معرفت شناسی و زبان شناختی معاصر مورد نقادی قرار گرفته است. بخش 
زیادی از پیش فرض‌های متافیزیکی درباره مفهوم حقیقت و حقایق ازلی و ابدی که به کمک خرد بتوان به 
شناسایی آنها پرداخت. از سوی فیلسوفان و متفکران به چالش کشیده شده است. دسته نخست از منتقدان 
افلاطون کسانی هستند که هر گونه بحث درباره واقعیت هستی را به شناسایی حدود و توانایی شناخت و نیز 
ساختار زبان به عنوان پدیده‌ای فرهنگی و اجتماعی» م و کول می کنند. ریشه‌های این نگرش را می‌توان در 
آراء فیلسوفان قرن هفدهم و هیجدهم تا عصر حاضر پی گیری نمود. اما دسته دوم کسانی هستند که با در 
نظر داشتن تحولات اندیشه فلسفی» به دگرگونی جوامع بشری در دوران مدرن به ویژه در پنج دهه گذشته 
که در جوامع پیشرفته صنعتی رخ داده است توجه نموده‌اند. به نظر آنان در جوامع متکثر و پیچیده امروزی» 
تنوع و تکثر اجتماعی و فرهنگی واقعیتی است که نمی‌توان نادیده گرفت. انقلاب در ارتباطات» امکان 
آشنایی افراد جوامع گوناگون را سهولت بخشيده» اهمیت مرزهای جغرافیایی را به عنوان مرزهای فرهنگی 
کم رنگ نموده؛ و در نتیجه همگرایی و گزینش میان سبک‌های گوناگون زندگی را آسان ساخته است. 


. «درباره نویسند گانی که چه امروز و چه در آینده ادعا کنند که از مطلب اصلی فلسفه من چیزی می‌داننده اعم از اینکه بگویند 
آن را از دهان من شنیده یا از دیگران آموخته و یا خود به تحصیل آن نایل گردیه اند فاش می گویم که آنان بنا به عقیده ای 
که من درباره فلسفه دارم از فلسفه کوچکترین خبری ندارند. در مورد آن مطالب اصلی هیچ گونه نوشته ای از من در وجود 


نیامده و در آینده نیز وجود پیدا نخواهد کرد...» (2001 ,۳[۵۱0). 


۶2۴ پژوهش‌نامه مبانی تعلیم و تربیت دانشگاه فردوسی مشهد سال ۴» شماره ۱ بهار و تابستان ۱۳۹۳ 


از اين رو چگونه می‌توان بدون در نظر گرفتن اين تحولات. سندی و یا طرحی موفق را برای 
تحول در نظام آموزشی پيشنهاد کرد. در توضیح این نکته می‌توان گفت که اصلاح نظام‌های آموزشی و يا 
تدوین سند تحول آموزش و پرورش بیش از آنکه نیازمند کوشش‌هایی متافیزیکی از آن نوعی که ما به 
مثل در سند تحول نظام آموزشی ایران و نیز مبانی نظری آن شاهدیم. باشد. محصول توجه به نیازها و 
ضرورت‌های عملی جامعه است. بر همین اساس نیازی نیست که طرح یک نظام عادلانه اجتماعی و 
آموزشی را بر پایه نوعی جهان شناسی و يا انسان شناسی استوار کنیم. نادیده گرفتن نیازهای متحول 
اجتماعی و طراحی برنامه‌ای برای تحول نظام آموزشی ممکن است از یک سو به جزم گرایی ایدئولوژیکک 
بینجامد و از سوی دیگر در مقام عمل با گذر زمان به نا کارآمدی و کهنگی گرفتار آید. طرح‌هایی از این 
نوع تصویر خود از واقعیت را به عنوان تصویر واقعی اجتماعی بر همگان تحمیل می کنند. چنین طرح‌هایی 
بیش از آنکه منعکس کننده نیازهاه دغدغه‌هاء دل مشغولی‌های همگانی باشند. می کوشند تا خواست‌های 
ایدئولوژیکك و تفسیرهای ایدئولوژی‌های رسمی را به عنوان آرمان عمومی منعکس نمایند 
(1994 ,27صعصع۴). 

با توجه به ضرورت برآوردن همین نیازهای روزمره و فوری است که می‌توان از تقدم عدالت بر 
متافيزیکك سخن گفت. بر اين اساس بر پا ساختن یک نظام عادلانه آموزشی نیازمند یاری جستن از 
مقدمات استدلالی متافیزیکی- آن گونه که ما در مبانی نظری سند تحول می‌بينيم- نیست؛ زیرا مجادلات 
فلسفی درباره ماهیت عدالت و چگونگی تحقق آن چندان به نقطه مشترکی نرسیده است. این در حالی 
است که از لحاظ عملی عدالت لازمه دوام جامعه و نیازی عمومی محسوب می گردد. هر چند اين نکته کم 
با بیش در مورد ماهیت انسان» ماهیت تربیت» ضرورت. اهمیت و اهداف تربیت نیز صادق است. 

از لحاظ تاریخی تاکنون شاهد دو نوع کوشش يا گفتمان کلی تحقق عدالت اجتماعی بوده‌ايم. در 
یک گفتمان. تحقق عدالت وظیفه نظام‌های سیاسی خوانده شده. کاری که تنها از طریق برپا کردن یک 
نظام اداری سخت و نظارت شدید دولتی ممکن است. نظام آموزش و پرورش نیز به عنوان ابزار مشروعیت 
بخشیدن به گفتمان مذکور به کار رفته است. نمونه‌هایی از اين نوع کوشش را می‌توان در نوشته‌های 
متفکرانی چون افلاطون و مارکس و هگل و آثار دیگر ایدئولوگ های تمامیت خواه جستجو نمود . 
همچنین می‌توان نظام‌های سیاسی چون نظام سوسیالیستی شوروی سابق و کشورهای سوسیالیستی کنونی؛ 
رژیم‌های سیاسی از نوع آلمان نازی را سراغ گرفت که کوشیده‌اند تا یک جامعه عادلانه برپا کنند. این 


با غوان تمونه و ک به:پزین کال (۱۳۸) :امه بان و شمان آن «عرت ال فرلادوند .تهران: اتعارات تغوارژین 
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نظام‌های سیاسی در بازی دوگانه آزادی - عدالت عدالت را در نقطه مقابل آزادی قرار داده و با تحریف 
و تبدیل آن به ضد خود عدالت را نیز مسخ کرده‌اند. به گواه تاریخ کوشش‌هایی از اين نوع با شکست 
مواجه شده است. 

در گفتمان دوم» میان آزادی و عدالت نسبتی برقرار است. اين گفتمان که ویژه جهان توسعه یافته و 
متکثر امروزی است. مسئله تحقق عدالت را به عنوان یک ضرورت عملی در پرتو به رسمیت شناختن 
آزادی‌های مدنی؛ تنوع فرهنگی» فکری و اعتقادی دنبال می‌کند و می‌کوشد تا به این پرسش پاسخ گوید 
که چگونه می‌توان یک نظام اجتماعی توأم با همکاری پدید آورد تا به کمک آن به عدالت حداکثری 
دست یافت (2004 ,۵۷190). این گفتمان نه بر پایه برداشتی فلسفی از عدالت. بلکه تنها با در نظر داشتن 
رنج‌ها و بلایای تاریخی جوامع انسانی و رنج‌های ناشی از ستیزهای ویرانگری که در سه یا چهار سده 
گذشته رخ داده است. به لزوم تحقق عدالت می‌اندیشد(2007 ,130511). 


در این تحقیق کوشیده‌ايم تا مستله عدالت آموزشی را از منظر شش رویکرد مورد بحث قرار دهیم. 
هر یک از رویکردها بر زمینه‌ای تاریخی و اجتماعی پدیده آمده‌اند. تفاوت در تجربه‌های تاریخی و 
اجتماعی به پاسخ‌های متفاوتی در مورد این که عدالت چیست و چگونه می‌توان به تحقق و گسترش آن 
پرداخت. انجامیده است. در حالی که رویکرد فلسفی افلاطونی عدالت را بر دو عنصر وجود حقایق ازلی و 
ابدی یا ایده‌ها و نیز خردورزی استوار می کند» رویکرد ایدئولوژیکک افلاطون تحقق آن را تنها با استقرار 
یک جامعه یک دست. سلسله مراتبی و عمودی تحت نظارت دولت ممکن می شمرد. این رویکرد از زمان 
ارسطو تاکنون مورد نقدهای جدی قرار گرفته است. به عنوان نمونه» ارسطو (۱۳۸۵) با نفی وجود جهان 
ایده» عدالت را در میانه روی» که چگونگی آن نیز در نزد افراد گوناگون متفاوت است. می‌داند. در دوران 
معاصر نظریه عدالت افلاطون مورد نقادی فیلسوفانی چون پوپ رورتی و دیگران قرار گرفته است. در 
رویکرد لیبرالی» عدالت از طریق رقابت تحقق می‌یابد. این رویکرد بر نوعی انسان شناسی استوار است که 
در آن انسان موجودی سودجو و منفعت طلب معرفی می‌شود. گرچه لیبرالیسم در سده‌های هفده و هیجده 
در قامت یک ایدئولوژی انقلابی ظاهر شد که داعیه ایستادگی در برابر ظلم و نابرابری ناشی از تفوق 
حکومت‌های سلطنتی مطلقه و هم چنین تعصب‌های مذهپی در اروپا را داشت. اما با نگاهی محدود به 
ساحت انسان و تنزل مقام و موقع او به حیوانی سودجو که در نهایت به نفی بعد معنوی و اخلاقی او انجامید 


از یک سو و مجاز خواندن رقابت نامحدود برای بدست آوردن سود از سوی دیگر» خود زمینه را برای 
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بسط نابرابری‌ها و ستم‌های بسیار اجتماعی و آموزشی فراهم ساخت. رویکرد مار کسیستی به عدالت. با بهره 
گرفتن عناصری از تفکر افلاطونی» عدالت را رسالت حکومت‌های سیاسی و از میان برداشتن مالکیت 
ساخت که داعیه برپا کردن «بهشت بر روی زمین داشتند اما جهنمی تحویل انسان دادند.» بعد از فرویاشی 
جمهوری شوروی. بسیاری از کشورهای کمونیستی به اصطلاح بلوک شرق به سوی سرمایه داری رفته و 
نظام اقتصاد بازار آزاد را پذیرفته‌اند» اما همچنان گرفتار فساد و نابرابری‌های اقتصادی و اجتماعی. به عنوان 
میراث برجای مانده از گذشته» هستند. تجربه تاریبخی خود گواه است که عدالت همه جانبه هیچ‌گاه در 
جوامع کمونیستی تحقق نیافته است. در رویکرد فمینیستی تحقق عدالت اجتماعی و حتی آموزشی به نوع 
نگرشی بستگی دارد که در یک جامعه نسبت به زنان روا داشته می‌شود. به سخن دیگر در یک جامعه به 
شدت مردسالار که در آن زنان به عنوان جنس فروتر خوانده می‌شوند تحقق عدالت و برابری به سخنی 
موهوم تبدیل می‌شود. در چنین جامعه‌ای که عدالت را مردان تعریف و حدود آن را برای زنان تعیین 
می کنند» عدالت جز راهی برای اعمال کنترل و نظارت مردان بر زنان یست. ریشه‌های این سیطره را 
می‌توان تا عصر اساطیری پی گرفت. به نظر اورتنر (۱۳۸۵) فرو دست شمردن زنان واقعیتی است که کم با 
بیش در همه فرهنگ‌ها یافت می‌شود. در پاسخ به اين پرسش که چرا زنان در تمامی فرهنگ‌ها ارزشی 
کمتر از ارزش مردان دارند می‌نویسد: «به طور مشخص تز من اين است که زن هم ذات پنداشته شده با - یا 
به قولی نمادی از- چیزی است هر فرهنگی خوار می‌شمرد. چیزی که همه فرهنگ‌ها ارزش وجودی 
کمتری در مقایسه با خود بر آن قائل هستند که هر فرهنگی جای آن را نسبت به خودش در مرحله پایین تر 
از هستی تعیین می کند. اینک به نظر می‌رسد که تنها یک چیز است که با این توصیف جور در می آید و 
آن «طبیعت» در عام‌ترین مفهوم است.» (0.45 ,2006 ,01106۵۲)). به نظر او جوامع در فرایند زايش و حفظ 
فرهنگ می کوشند تا طبیعت را کنترل کنند. در این معنا زنان نماد طبیعت خوانده می‌شوند که از سوی 
فرهنگ و یا حافظان فرهنگ- یعنی مردان- تحت نظارت و کنترل قرار می‌گیرند. آنچه که تفسیر این 
رویکرد از عدالت را با چالش مواجه می‌سازد گرفتار آمدن به بازی دوگانه مرد- زن و در نتیجه برپا 
ساختن یک ایدئولوژی جدید است. ایدئولوژی که بار دیگر عدالت تنها از یک منظر می‌نگرد. رویکرد 
نژادی عدالت. نیز بر آن است که تا امکان نابرابری را از منظر ستمی که به رنگین پوستان و دیگر نژادها و 
قومیت‌های به حاشیه رانده شده بنگرد. وضعیت معیشتی و نابرابری در استفاده برابر از فرصت‌های اقتصادی 


و آموزشی آن گونه که در متن مقاله بدان اشاره شدء دلایلی برای قبول وجود بی عدالتی در جوامع توسعه 
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یافته و صنعتی کنونی است. در رویکرد پسامدرنی» آنچه مانع تحقّق عدالت می‌شود ترویج و تحکیم سلطه 
است. برخلاف نگرش خطی مار کسیستی درباره چگونگی شکل گیری سلطه که اساسا آن را محصول 
انحصار منابع اقتصادی توسط طبقه‌های سرمایه دار می‌داند. نگاه پست مدرنیست هایی چون لیوتار؛ فو کو» 
ژیرو به رواج و نفوذ سلطه عمیق‌تر است. پست مدرنیست ها به هنگام تحلیل شکل‌های سلطه به نقش 
عناصر فرهنگی چون صنعت تولید کالاهای فرهنگی و به ویژه به نقش پنهان آموزش و پرورش بیشتر توجه 
می کنند. علی رغم نکته‌های انتقادی قابل توجهی که در آراء این دسته از متفکران نسبت به وضعیت جوامع 
صنعتی و پیشرفته کنونی وجود دارد» اين دسته از متفکران راه حل‌های جایگزین و کمتر مثبتی را برای 
تحقق عدالت اجتماعی" پيشنهاد کرده‌اند. روبکرد وجودی عدالت را از منظر دیگری نگریسته است. 
گرچه نمی‌توان از مکتب وجودی واحدی سخن گفت. همان‌گونه که چنین کاری برای طرح اندیشه 
پست مدرن به عنوان یکك مکتب نیز انجام ناشدنی است با این حال آنچه رویکرد وجودی را از دیگر 
رویکردها متمایز می‌سازد» کوششی است که در این نگرش نشان داده می‌شود تا میان عدالت و ساحت 
وجودی اتتتان تس برفراز ,کروقیر آساس این رویکرد. جامعه‌ای عادلانه و نظام آموزشی‌ای انسانی است 
که امکان تحقق و خود شدن را برای انسان فراهم سازد. این نگرش درباره امکان تحقق عدالت؛ بر پیش 
فرض وجود خودی اصیل در انسان استوار است که ممکن است تحت فشار نیروهای اجتماعی» سیاسی و 
صنعتی رو به زوال برود. در اين وضعیت انسان به موجودی بدلی تبدیل می‌شود؛ موجودی فاقد توان خود 
بودن و خود شدن. به زعم یاسپرس (۱۹۶۳) این نیروها را چه در جوامعی که با ایدئولوژی‌ها بسته اداره 
می‌شوند و یا در جوامع باز و اصطلاح آزاد کنونی» می‌توان یافت. او که از سویی» در دوران به قدرت 
رسیدن نازی‌ها؛ شاهد مصیبت‌های مردم آلمان بود و از سویی دیگر خطر تهدیدهای ویرانگر رژیم 
کمونیستی شوروی را از نزدیکک احساس می گرد می‌دانست که پیامد چنین تهدیدهایی تباه آینده نوع 
انسان است (1973 ,1290675). با این وجود. او خطر پدید آمدن هم رنگی و از خود بدر شدن آدمی را در 
جوامع صنعتی. دم و کراتیک و آزاد " که می‌تواند اصالت" از او بستاند نادیده نمی گرفت. اما نکته مجادله 


۱ م تیش 
. برای آشنایی با ویژگی‌های انتقادی تفکر پست مدرن ر. کك: کهون لارنس ( ۱۳۸۵). از مدرنیسم تا پست مدرنیسم. ترجمه 
عبدالکریم رشیدیان و همکاران, نشر نی. 
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۳ 
. اریکک فروم این وضعیت را به خوبی به تصویر کشیده است. برای مطالعه بیشتر ر.ک: 
فروم» اریکک (۱۹۴۱) .گری زا زآزادی. ترجمه عزت ا... فولادوند. ۰۲۵۳۶ چاپ چهارم؛ تهران انتشارات شرکت سهامی کتابهای 
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برانگیز در فلسفه وجودیء طرح ایده اصالت وجودی انسان است. به نظر می‌رسد که طرح چنین ایده‌ای 
درباره انسان تنها بر زمینه‌ای دینی ممکن باشد. این در حالی است که فیلسوفان وجودی با دین به معنایی 
شناخته شده آن چندان میانه‌ای ندارند. گر چه بسیاری از آنها نیز به نفی خدا نمی‌پردازند. 

رویکردهای عدالت هر چه که باشدء در این نکته شکی نیست که تحقق عدالت از آرزوها و 
آرمان‌های دیرینه آدمی است. از زمان افلاطون تا کنون بحث‌های دامن گستری در این باره انجام گرفته و 
کوشش‌های بسیاری برای تحقق آن پدید آمده است. در کنار این کوشش‌هاء فلسفه وجودی ادیان بزرگگ 
الهی- به ویژه اسلام- نیز تحقق قسط و عدل بوده است 4 . با این وجود» رویداد قابل ملاحظه‌ای که در 
طی دو سده گذشته اتفاق افتاده است. برقراری نسبت نزدیکی است که برای تحقق عدالت میان نهاد 
سیاست و نهاد آموزش و پرورش پدید آمده است. در طی این مدت برای تأمين و گسترش آرمان‌های 
سیاسی و اجتماعی» نهادهای آموزشی در کانون توجه دولت‌های ملی قرار گرفته است. از لحاظ تاربخی 
اگرچه آموزش و پرورش همواره مورد توجه حکومت‌ها قرار داشته» اما با پیدایش دولت- ملت‌های مدرن 
توجه به نقش و اهمیت نهادهای آموزشی فزونی گرفت. در دو سده گذشته به آموزش و پرورش به عنوان 
ابزار مناسبی نگریسته شده که می‌تواند برای تعمیق و بسط ایدئولوژی‌های سیاسی بکار رود. از این منظر که 
به نقش نهادهای آموزشی بنگریم. به خوبی در خواهیم یافت که چرا این دسته از نهادها چنین در کانون 
توجه و برنامه ریزی‌های دقیق دولت‌ها قرار می گيرند. 

تدوین «سند تحول بنیادی نظام آموزش و پرورش» در درون چنین چهارچوبی» عملی قابل فهم 
می‌نماید. اما چنین کوششی نیازمند نقادی‌های دقیق نیز هست. به نظر می رسد سند موردنظر از کاستی‌های 
نظری قابل ملاحظه‌ای برخوردار است. غلبه نگرش آرمان گرا از نوع افلاطونی آن نادیده گرفتن تنوع و 
آزادی‌های فردی دانش آموزان» برجستگی بیش اندازه دغدغه‌های ایدئولوژیک و در نتیجه سنگینی 
فزاینده آن بر مدارس, مبتنی کردن مبانی آن بر یک نوع نگرش فلسفی و نیز نادیده گرفتن شرایط زندگی 
و تحولات اجتماعی کنونی که ممکن است به ناکارآمدی و عدم اجرای آن بینجامد. از جمله آنها است. به 
نظر می‌رسد رهایی از این کاستی‌ها به دو کوشش نیازمند است. نخست آنکه به تحول‌های بی سابقه فکری» 


اجتماعی و سیاسی که در پرتو انقلاب ارتباطات درخ نموده است توجه شود. این تحول‌ها با خود نبازهاء 


«یا ایها الذین ءامنوا کونوا قوامین له شهدا بالقسط». ( ای کسانی که ایمان آورده اید. همواره برای خدا قیام کنید و از روی 
عدالت گواهی دهید). ( سوره مائده/۸). 
". برای مطالعه بیشتر ر. کک : مکارم شیرازی» ناصر (۳۹۰) برگریده تسیر نمونه. جلد اول. تهران؛ انتشارات دالکتب اسلامیه. 


سال ۴ شماره ۱ بهار و تابستان ۱۳٩۳‏ رویکردهای عدالت آموزشی... ۶۹ 


آرمان‌ها و ایده‌های نوینی را پدید آورده‌اند. کارآمدی و ناکارآمدی نظام‌های آموزشی به میزان توان 
پاسخگویی به و همراهی با آنها است. دوم تحول بنیادی در نظام‌های آموزشی نیازمند طرح نظریه‌ای از 
عدالت است که در عین توانایی برطرف کردن نیازهای مادی زندگی, به نیازهای معنوی" انسان نیز پاسخ 
گوید. به نظر می‌رسد درون مایه‌ها و عناصر چنین نظریه‌ای را می‌توان در سنت معنوی اسلامی یافت. 

برای فهم گوهر معنوی انسان می‌توان به کتاب و سنت اسلامی- میراث عرفانی» ادبی» اخلاقی و 
فلسفی- در گسترده‌ترین معنای آن رجوع کرد. آشنایی دانش آموزان با این میراث غنی فهم آنها را از 
عدالت گسترش می‌دهد. نگرش آنها را به عدالت از تنگنای محدود زیست اجتماعی فراتر برده و به 
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2۳۱ :صعطع 1 راطاوم‌نهیا۲۵ تعله[ ۸۲۰ رها مهتوتعظ 

اصصحگ تصحطاه .هگ رز ۷0 65۹6۵۲۵1۱ ۱0 ۲۱/۳۵۵۵۵۲۵۲ ۸۸ 2003(۰) ۰ ۷۲۰ ب۲۱۵۲۵2012 
۲۱۱۵۵0( 

امه و هام0 مط) ,ناه صمیقآه] مووا ها صقلوتعظ م6 فصو .(2008) مه روت 
۰ 1۳20 0۶ مذاانامم۳۴ متصصهاع ۵۶ ممتله‌نامانام 

و۵6۵0 ۵/۱۰ زن 0۱۱۵ رحمتادعدالظ دا معناودا آ 0۲ صعامامتح 7 2010(۰) ,۲۲ ٩۰‏ رتصنععو۲۱ 
32-۰ ,5661۱665 ۹۵60 

صهععه۲ ,۱۷۲ «ظ مهتونع۳ ما 0متحاوصجا .ععاعجع0) ۲ع 2۵ وا ۲7۵ .(1994) بک روته‌مروه[ 
وه ۲ پم ۱۱1162 تصصرمهتهطک تکام [ 

۰ 0۲ والوته۷ نها بجماطفض .ظ .ظ ۷اه فصه1۴ ۱۷/۵۲۵۲۱۹۵۰ ]۵ یی ۳ 7126 1973(۰) .ک1 رفتهم29ز 

«مصوعمک؟ بصع مماطفم .ظ بظ اظا فصفز1 ,۲۷۵۳۰۲۵ وه چواوروعه۳۳ (1963) بک ر5ت2906[ 
۰ 001۳۲020۷ 

۵1۱ ۲۷۷۵۹۲۰ ۱۱۵ ۱ کاواوی۵ 71 م۳600 ]۵ ۲۲۵]۵۵ 2009(۰) ۱۷۲۰ .۵ رصقل‌ تک 

5 بصهلام(۱]2 دادم ها صوتوعظ ما 0عافلقصه ,۱۷۵۲6۵۲ 00076 (2009) .و مطکً 
۰ ۲۱۱01162110۴0۰ 

تص2ه نهک ,مامح‌طاصمطهژ متعومطتصم وطا مفتیتعظ ما 0مامعصها .عیناتآ۵ 1۲۵ .(2010) .۵ ,۲۵دک 
۰ ,۲۱۱011621101 

۵۰ ۵۲ 6000 0۵0۵۵0 2004(۰) .صاقن) ‏ هر هدهع .1 0تقطامنک؟ . روعهر] 
:۰ ,۷207/۵0 مومع ۷۵ 16 وه 0۵۲ ۵ م۵ 000۵0۵۵۵۷۵ 
۰ یاج ۳۲۲0 207۲۵۵۵۵[ 

0 2۵512000 0۱۵۸۵82 0۲ ۳۵۵۵۲ 0 0۵00۰ ۳۵۹۳۵۵0۵ 7۳۵ 2008(۰) ۳۰ .۲ رته]۷0,] 
۰ ,۲۳۵۵11620108 و۱۱ وی رد2معتم تلمصتعععم۲۱ وم مهتونعظ 

-10)00-]۱۲2۲0 و0 ۲۷ .۱۱۵۵۳۵۵0 امعم( 6/۵6/60 2011(۰) با م221تنطگ م۷۲2۱( 
مهو[ 

مس 1 ۳۵۵۵ 60۵۵6۴ رنه ععهان ۵ م۵۵۵0 ۵۱۱ وورزآهصک 1980(۰) ,۱۷۲ ,۷]۵0۲۱(۵08۵10[ 
۶ معتاناه فا ده ررعملهع10 رعصتاه‌مصلگ (ع0ظ) ۷۷/2 .و عک ,۷۲ یک مط0اتظ 
۰ ۳21۳۱۵۲ ,14۱۷۵5 .900012 

۵۵ 0۳ ۸26 9 طا ماععنناه معففلت 20 ب«ومع02ع۳ لدمتاتیت .(2003) .ظ مطعت۷]012[ 
65 ,(1) 9 ۷۵۵۸۵۲۰ ۵۸۱۵۵۵۵ .۱7۵0۵5106 و ماوت حجم ماما تممتاه2نهامات 
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هصفطی ها مفتعه۳ ما 0ماقماعصهه ۵/۸۵67 2۷۵۵۵۲۵۱۵ ۵۶ ۱۵6 ۱۵ ۳۲۵۱۵ ۶ 2006(۰) ظ .5 رتقصاه0 
۲۳۵۵11620 موتلتاو 5 مممصم۷۷۲ ی صفمممطومه؟ . روم۳۵۳5۵۵۵۷ صفتمصصع۳ 1 .۴2۵21 
۱" 

تا نصحدام 1 رلصه7 ۳۵۱20 طقااما2ظ۴ ها مهزد:عظ ما 0مماقصهتا .برعملهع0] ,(1994) .۲ ر2اهممحصهاظ 
,۳۵۵0 نممهطتو۲ ی 

مه[ بل‌ماصتنس اد 2۰ ,۷۵۱ .تلاصا صهوعه۲۱ ,۸ رها ممتورعظ ما 0عاهفصها ۵۷۵۲۲۵۰ 2001(۰) ماقاظ 
112727:19 

.3 بآ۷۵ تلاصا صحفعق! قفوم وه مهزعن۵ظ ما 0عقلعصمت .جهزرع1 7۳ :(2001) ماقاط 
222۱دک تصهتطه 1 رلعفصتزم 

طقللماه۳2 ۷ حجفلوع۳ ما ممتماعجها ۱۵۱۵ ۶ ره «عتعه 0۵۵7 .(2001) کا ر۳0۳۴0۵1 
صحته ۲ پورم91162)61ا ۱ ترجه هط ,۳۲0120۷2۵0 

۱۱۵/۱۵6۵۵ ۱۱۶ 0 ۲اه ۵ ۷/۱۸۵۰ ۷۵00 ۸۱۵ ۵۴ ۷۵/۸ 776 ,(1991) ,۳۲ .1 ,۵0011 
,۳2۵006 موج‌طعاهطاه ها صعتعع۳ وا 0عاحاعصجا .ععه 5۵ ع۳ 1۱۱6 0۴ ۵6۳0۱۱( 
۰ نیت هه »رگتاصملمگ :صقطم] 

بلا06اهگ صو۲ ها حهنویع۲ ما 0عاماعمه؟] ۵۹۱۵6۸۵۸ ۸ :عوعهزه۳ که 5166 2004(۰) .1 ,۲۹۵۷۷15 
صمیهع نها وومصطع مطت) نصقیطم ]1 

صتحععمطام0طه بط صفتوع۴ ما 0عاقاعصحا .م3 آمتعهج که چواومعهان۳۳ (1997) ب ,ات۴ 
۱۱ :مهتطاه 1 رتملع۲ تدوعا عک عصدتم2ضر 

۰ ۲۵۸۵۱۱ ,صماعظ۴ .عم 70 امن ۵ وآممده/:۳۳ (1999) :> ,ات۴ 

۳۵۱۵۵۵0 مه خصقتطه] .جوم۵ 5۵6 ۳۵۵۵۵۱۲۵۵۵ 2011(۰) ۱۷۲۰ ,تنا0مهتقط 

۵۲ ۱ صعزورع۲ ما 4متماعجه .هه ۳/۵۵۵ ۱6 ۵ 260۳ .(2005) ۳۲۰ رت6ادداه ۷۷ 
۵۵۵0 و دمم تهاکه صوتم:۳۵ :صهتطه1 ر12۷۵ 

۶ )حون مطا ما ۳۵۲5۵6۷۵ 2 مملم1۱۳۵۷۵۱۵ :ملنامتیتت مع0ناظ عمذوک‌نتگ .(1997) یه بطماامل٩‏ 
۰-- 177 ,5 .0۱25 0۵ ]0 0۱۵ .اطع تفص صعمص‌ووظ 

۲ 136 24 وعکممها لمممتاهتمممععاصا ,(2007) بن) رگ با6۵٩‏ ی مب ما صعطمماه 
1105-4۰ ,36 6360۲617۰ 566۱66 ]6ع۵ .اناناومط1 طالمه ۷ عصتفمع10201 

معمصعوظ وا اهمن۱۷]۵0 . :اوه تصنا. فطا. ۵۶ صمتفوت ۷‏ م1 ,(2006) .بت .لگ ملل0ع5۹ 
1-۰ ,(7)1 .۱640 6و ]۵ هل 71:6 .0۳۵10985 فص 1 


